DE LAS RELIGIONES A LA ESPIRITUALIDAD:
EL CAMINO DE RETORNO HACIA ADELANTE

Por Ignacio Duefas Garcia de Polavieja

Capitulo dos
Religién sin espiritualidad:

El cristianismo

“La ensenanza de Cristo destruye el Estado. Los hombres
lo comprendieron desde el nacimiento del cristianismo. Por ello
Cristo fue crucificado (...). La verdadera fe cristiana no sélo ex-
cluye toda posibilidad de reconocer al Estado, sino que destruye
sus fundamentos”. (Leén Tolstoi)

1.- Jesiis, el Personaje del Cristianismo

El cristianismo remite directamente a la persona de Jesus de
Nazaret, personaje ciertamente histérico!, de quien se conoce poco
mds que su existencia. Y, si debemos dar fe a los evangelios, su vida
fue de lo mds anodina, pues de ellos y de sus intérpretes podemos
deducir que no se cas6, no procred, no viajé, no inventd, no produ-
jo, no acumulé y no descubrié. Ademis, fue pobre, iletrado, pue-
blerino, obrero y, ya al final, mendigo. Su ajusticiamiento, por lo
demds, fue el correspondiente al de la mayoria excluida.

Y, sin embargo, no sélo ha dividido la historia en dos (antes
y después de Cristo), siendo el personaje sobre el que se han escrito
mis libros, sino que la cuestién en torno a él sigue viva: si en el siglo

1 KUNG, Hans, Ser cristiano, 3@ Edicién, Ediciones Cristiandad, Salamanca, 1977, p-
181.



XIX se llegé a afirmar, erréneamente, su no existencia®, en nues-

tros dias continta alimentando los anhelos de mucha gente, siendo
reivindicado por personalidades tan dispares como el filésofo Ber-
trand Russell, el cantautor castrista Silvio Rodriguez, el marxista Pier
Paolo Pasolini, el pintor Salvador Dali, el cineasta Martin Scorsese,
el revolucionario Hugo Chévez o el sanguinario George W. Bush.
Ademds, en el interior de ciertos movimientos juveniles, como hace
unas décadas hippies y rockeros, o en nuestros dias surferos, raperos
o grafiteros, se constatan sus seguidores. Hoy, como ayer, se puede
afirmar que toda una legién de personas ha hecho de su biografia
y su doctrina, un criterio normativo y una fuente de esperanza y
felicidad. Probablemente, a un par de milenios de su muerte, en el
presente siglo no falten miles de personas dispuestas a morir o matar
por él.

2.- La cuestion de los “datos” sobre la vida de Jesiis

No obstante, no sélo es escaso todo dato fiable acerca de su
persona, sino que las diversas fuentes que nos remiten a él se pre-
sentan entrecruzadas, dispersas, contradictorias y heterogéneas. De
este modo, se ha articulado la critica textual del evangelio (es decir,
las historias de las formas y de la redaccién)’ y, advertida la mutua
influencia sindptica, asi como el aporte de los textos apécrifos, se
deben considerar igualmente las décadas de tradicién oral y los es-
critos que interactuaron con ésta (la fuente Q4, las ipssisima verba’,
y los hipotéticos evangelios L, que serian el proto-Lucas y el de los
Apéstoles).

Todo este torrente debe ser cotejado con las fuentes no cris-
tianas (Flavio Josefo, Plinio, Ticito y Suetonio)®, con los recientes
hallazgos arqueoldgicos, y con el estado actual del debate sindono-
16gico (relativo al estudio cientifico de la sébana que habria envuelto

2 Ibidem, 181.

3 Ibidem, 191-92.

4 BLAZQUEZ, José Maria, “Fuentes para el conocimiento de Jests”, VVAA, Cristianismo
primitivo y religiones mistéricas, Ediciones Cdtedra, Madrid, 1995, pp. 23.26.

5 Las consideradas “mismisimas palabras” pronunciadas por Jesus, son una hipétesis cuyo
criterio es la radicalidad de su contenido con respecto a la mentalidad de su tiempo.
(ARIAS, Juan, Jesiis. Ese gran desconocido, Maeva Ediciones, Madrid, 2001, p. 189-90).

6 BLAZQUEZ, José Marfa, “Fuentes para el conocimiento de Jests”, VVAA, Cristianismo
primitivo y religiones mistéricas, Ediciones Cdtedra, Madrid, 1995, pp. 23-26.
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el caddver de Jestis de Nazaret, y que se encuentra en la catedral de
Turin)’, debate del que no podemos sustraernos, en nombre de una
rigurosidad interdisciplinar, por apriorismos fideistas ni por cienti-
ficismos racionalistas.

3.- Un Jesus socio-religioso

Asi, aceptando lo poco que podemos saber acerca de este per-
sonaje histdrico, es dificil responder, trascendiendo la visién reduc-
cionista del Cristo catélico, a las preguntas de, ;a qué vino? O, ;cudl
fue su intencién? La cristologia ha dado todo tipo de respuestas, y
aunque no se trate de aumentar el debate con una nueva visién, si
pretenderemos ofrecer una hipétesis acorde con lo expuesto en estas
paginas.

Desfasada y superada la opinién iluminista que considera a
Jestis de Nazaret como un mero revolucionario politico, divinizado
postmortem (Reimarus)® , asi como la de una mitificacién sin co-
nexién con la Historia (Strauss)’, hoy el consenso cristolégico ha
establecido dos premisas. La primera, que el mensaje de Jests era
esencialmente religioso (en cuanto que el nicleo del mismo era el
Reino de Dios)'"; y la segunda, que la visién que Jests tenfa acerca
de lo social, lo religioso y lo humano no sélo lo convertia en un
adelantado a su tiempo, sino en un opuesto a él. Hoy, sin duda, lo
considerariamos contracultural.

4.- Praxis revolucionaria

No obstante, Jests ni predicé ni organizé la revolucién, si
bien es cierto que, aplicado el mensaje cristiano al campo de lo so-
cial, aplicacién necesaria so pena de desvirtuar o descafeinar su esen-

7 En dicha reliquia ha quedado impresa la imagen de un cuerpo torturado, curiosamente
con los mismos métodos que describen los evangelios. Semejante imagen sélo se percibe
en negativo, y su naturaleza es tridimensional. La silueta no estd, por lo demds, pintada,
como afirman los exdmenes quimicos a los que ha sido sometida. Tras numerosas inves-
tigaciones de la NASA mediante el método del Carbono 14, no hay consenso acerca del
origen de dicha impresion, pero tampoco explicacién cientifica alguna del fenémeno.
(ARIAS, Juan, Jesis. Ese gran desconocido, Maeva Ediciones, Madrid, 2001, p. 55).

8 Ibidem. 117.

9 Ibidem, 117.

10 MARTIN DESCALZO, Jos¢ Luis, Vida y misterio de Jesiis de Nazaret II: el mensaje.
Ediciones Sigueme, Salamanca, 1990, pp. 21-22.



cia, esta nos llevard inevitablemente a una praxis revolucionaria por
exigencias de la fe. Al respecto, sostiene José Luis Martin Descalzo:

“El mensaje de Jesiis es centralmente religioso, aunque lo
religioso no deja de tener graves consecuencias sociales. Jesiis, asi,
promoveria indirecta (pero verdaderamente) un cambio en el
mundo™ .

Ante este hecho, es irrelevante la afirmacién de Juan Pablo
IT en la CELAM de Puebla de 1978, por otra parte cierta, de que
‘esa idea de Cristo como figura politica, como revolucionario, como el
subversivo de Nazaret, no concuerda con la catequesis de la [g[exiﬂ”lz.
De hecho, la idea de Cristo monje o de Cristo clérigo tampoco con-
cuerda, en la medida en que Jests no fue ni lo uno ni lo otro. Y no
por ello los monjes y los clérigos dejan de ser fieles seguidores suyos.

Ahora bien, ja qué praxis revolucionaria nos debiéramos refe-
rir? Mucho se ha hablado ya con la teologfa de la liberacién acerca la
incompatibilidad o no entre marxismo y cristianismo, y en la figura
de Jests como un adelantado del comunismo. Sin embargo, ha reci-
bido poco predicamento la teorfa de Leén Tolstoi que, al afirmar que
la ensefanza de Cristo tenia como consecuencia indirecta la aboli-
cién del Estado, lo situaba en pleno anarquismo:

“La ensenanza de Cristo destruye el Estado. Los hombres
lo comprendieron desde el nacimiento del cristianismo. Por ello
Cristo fue crucificado (...). La verdadera fe cristiana no sélo ex-
cluye toda posibilidad de reconocer al Estado, sino que destruye
sus fundamentos™>.

Asi, si el amor excluye toda opresién, fisica o no; y el Estado
en su ultima instancia se basa en la opresién, fisica o no, y cuanto
mids en la manipulacién o el engafo, podremos reconocer el anar-
quismo revolucionario del mensaje de Jests. De hecho, no habrd que
recordar que fue un mendigo ajusticiado por subversivo politico y
religiosol4. O, como diriamos hoy dia, un antisistema.

11.Ibidem, 202.

12 WEIGEL, George, Biografia de Juan Pablo II. Téstigo de esperanza, Plaza Janés Editores,
Barcelona, 1999, p. 388.

13 TOLSTOI, Ledn, “El reino de los cielos estd en vosotros”, ARIAS, Gonzalo, E/ proyecto
politico de la No-violencia, Editorial Nueva Utopia, Madrid, 1995, p. 35.

14 KUNG, Hans, Credo, Editorial Trotta, Madrid, 2002, pp. 87-88.

8



Sobre su esencia divina, diremos Gnicamente que es materia
de fe, pues la doctrina catdlica sostiene que Cristo lo afirma explicita
e implicitamente a lo largo de las escrituras. Sin embargo, el te6logo
José Maria Vigil niega que tanto él como sus discipulos tuviesen
conciencia de su divinidad!®. John Shelby Spong, obispo emérito
anglicano, va més alld al afirmar que Cristo carecia de creencias teis-
tas'® (es decir, relativas a un dios antropomorfo). Y con respecto a
la literalidad de su resurreccién, hay que tomarse muy en serio los
actuales debates sobre la sindonologia o estudios cientificos de la
denominada sébana santa, que podrian avalar tan prodigioso acon-
tecimiento.

5.- La pregunta: ;a qué vino Jesis?

No obstante, la cuestién continda: ;a qué vino Jesus? ;A fun-
dar su Iglesia, tinica puerta de entrada al cielo, seglin san Ambrosio?
A morir por salvarnos al ofrecerse como expiacién segin las sote-
riologfas anselmianas y tomistas'”? Humildemente, y como opinién
subjetiva, motivada por la fe y por algunos datos teolégicos, apun-
taremos la siguiente hipétesis, que no excluye las demds, sino que
las complementa:

Jests, que segtin lo expuesto con anterioridad, ni se conside-
16 Dios ni creyé en Dios al estilo occidental (o sea, cristiano), no
pretendid, por otra parte, fundar iglesia alguna!8. A nuestro parecer,
habria venido a ensenarnos el camino de la felicidad, en esta vida y
en la otra. Pero, para ello, apuntd a todas las causas e impedimentos
de dicha felicidad, y actué en consecuencia. Asi, su mensaje no serfa
exclusivamente religioso, sino holisticamente humano y nuclear-
mente espiritual.

15 VIGIL, José Maria, Teologia del pluralismo religioso. Curso sistemdtico de teologia popular,
Editorial Abya Yala, Quito, 2005, p. 158.

16 SPONG, Jonh Shelby, “Un cristianismo nuevo para un mundo nuevo’, Agenda Lati-
noamericana 2011, VIGIL, José Marfa /| CASALDALIGA, Pedro, Comité Oscar Rome-
ro de Aragén, Zaragoza, 2010, pp. 216-17.

17 San Anselmo de Canterbury en el siglo XI, y Santo Tomds de Aquino en el XII, teori-
zaron acerca del tecnicismo mediante el cual operaria la salvacién. En esencia afirmaban
que la satisfactio de expiar el pecado no podia alcanzarse por la mera misericordia, sino
por la autoentrega de Dios. (KUNG, Hans, Ser cristiano, 3* Edicién, Ediciones Cris-
tiandad, Salamanca, 1977, pp. 535-37).

18 CODINA, Victor, Para comprender la eclesiologia desde América Latina, Editorial Verbo
Divino, Navarra, 2008, p. 42.



De este modo, impugné el egoismo del corazén humano:

“Jesiis le dijo:

Si quieres ser perfecto, ve a vender todo lo que tienes y ddselo
a los pobres; asi tendrds un tesoro en el cielo. Luego ven y sigueme.

Al oir esto, el joven se fue muy triste porque poseia muchos
bienes. Jesiis dijo a sus discipulos:

-Os lo aseguro, es dificil que un rico entre en el reino de
los cielos. Os lo repito: Le es mds facil a un camello pasar por el

0jo de una aguja que a un rico entrar en el reino de Dios™,

Sin embargo, también ensalzé sus valores:

“Dichosos los pobres en el espiritu, porque suyo es el reino
de los cielos.

Dichosos los que estdn tristes, porque Dios los consolara.

Dichosos los humildes, porque heredardn la tierra.

Dichosos los que tienen hambre y sed de hacer la voluntad
de Dios, porque Dios los saciard.

Dichosos los que tienen un corazon limpio, porque ellos ve-
rdn a Dios.

Dichosos los que construyen la paz, porque ellos serdn lla-
mados hijos de Dios.

Dichosos los perseguidos por hacer la voluntad de Dios,
porque de ellos es el reino de los cielos™.

Ademis, revel6 las potencialidades ocultas en el hombre:

“Si tuvierais fe, aunque sélo fuera como un grano de mos-
taza, le diriais a esta morera: ‘arrdncate y trasplintate al mar’, y

os obedeceria™'.

Como no podia ser de otra manera, invité a la construccién de

un estilo de vida fraternal, basada en el amor:

19 Mg, 19, 18-24.
20 Mg, 5, 3-11.
21 Le, 17, 6.
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“Os doy un mandamiento nuevo: Amaos los unos a los
otros. Como yo os he amado, asi también amaos los unos a los

otros ™2,

No obstante, no se trataba de un amor ingenuo y abstracto,
sino que a su vez debiera incluir unas actitudes alternativas:

“Fijaos como crecen los lirios del campo; no se afanan ni
hilan (...). Asi que no os inquietéis diciendo: “;Qué comeremos?
;Con qué nos vestiremos? (...). No andéis preocupados por el dia
de manana, que el manana traerd su propia preocupacion. A
cada dia le baste su propio afin™.

Ademds, criticd la mediocridad del ser humano, mediante la
siguiente pardbola:

“Sucede también con el reino de los cielos lo que con aquel
hombre que, al ausentarse, llamé a sus criados y les encomends su
hacienda. A uno le dio cinco talentos, a otro dos, y a otro uno, a
cada uno segiin su capacidad, y se ausentd (...). Pero el que habia
recibido uno solo fue, hizo un hoyo en la tierra y escondié el di-
nero de su senior. Después de mucho tiempo, volvié el amo y pidié
cuentas a sus criados (...). Se acercd finalmente el que sélo habia
recibido un talento y le dijo: “Senor (...), tuve miedo y escondi
tu talento en tierra, aqui tienes lo tuyo”. Su amo le respondid:
“Criado malvado y perezoso!”™*.

Luché, por otra parte, contra el pecado, proponiendo el
amor al enemigo para romper el circulo vicioso del odio:

Amad a vuestros enemigos, haced el bien a quien os odia,
bendecid a los que os maldicen, orad por los que os calumnian™.

Asimismo, asumié la lucha contra las restantes forma de infe-

22 Jn, 13, 34.

23 M, 6, 28. 31. 34.

24 M, 25, 14-15. 18-19. 24-26.
25 L, 6, 27-28.

11



licidad, sin excluir la carencia de lo meramente corporal:

“Eran unos cinco mil hombres. Dijo entonces Jesiis a sus
discipulos:

Mandadles que se sienten por grupos de cincuenta.

Asi lo hicieron y acomodaron a todos. Luego Jesiis tomd
los cinco panes y los dos peces (...) y se los iba dando a los disci-
pulos para que los distribuyeran entre la gente. Comieron todos
hasta quedar saciados, y de los trozos sobrantes recogieron doce

canastos’O,

Sin embargo, tampoco perdi6 de vista las causas sociales de la
infelicidad, como el poder del dinero, del sistema y de la religion,
representado por el templo de Jerusalén, el cual sufriria las iras del
profeta galileo:

“En el templo se encontrd con los vendedores de bueyes, ove-
jas y palomas; también (...) los cambistas de dinero. Jesiis, al ver
aquello, hizo un litigo de cuerdas y echd fuera del templo a todos
(...), tird al suelo las monedas de los cambistas y volcé sus mesas,
y a los vendedores de palomas les dijo:

-Quitad esto de aqui. No convirtdis la casa de mi padre en
un mercado™’ .

Es decir, que deducimos de este texto que Jesds seria anticapi-
talista, antisistema y anticlerical, que dirfamos hoy en dia. Y por eso
lo mataron.

Y por lo demds, a juzgar por esta actitud suya ante el tem-
plo, asf como ante los escribas, fariseos y saduceos?®, las charlas con
Nicodemo? y con la samaritana30, podrfamos argumentar que la
felicidad del hombre, causa final de Jests, exigia segin éste, una re-
novacion radical de la persona (metanoia), pero poniendo el dedo en
la llaga al delatar que una espiritualidad sana no cabe en una religio-
sidad deshumanizada.

26 Lc, 9, 14-17.
27 Jn, 2, 14-16.
28 Mt 23, 1-36.

29 Jn, 3, 1-21.
30 Jn 4. 1-42.
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Asi, podriamos afirmar también que Jesds pretendid, desde
el amor, descubrir las potencialidades dormidas en el ser humano a
causa de su egoismo y de su mediocridad, y ahogadas por una reli-
gién que reprimia la espiritualidad. Por eso diremos que, entre otras
cosas, Jesds vino a liberar a la espiritualidad de la religion.

6.- La inconsistencia de lo constitutivo cristiano

Y, sin embargo, el cristianismo no lo vio asi. Cambi6 un cé-
digo por otro cédigo y una creencia por otra creencia. O sea, que
en lugar de liberar a la espiritualidad de la religién, cambié un so-
porte opresor por otro soporte opresor. Asi, el plano trascendente
del hombre segufa tan sofocado como antes, de igual modo que
sustituir una tuberia obturada de plata por otra obturada de oro, no
supone liberar al agua que debiera fluir en su interior, sino cambiar
de instrumento opresor.

Al llegar a este punto, no se trata de si la Iglesia en su praxis es
santa o pecadora, porque probablemente siempre, segtn el contexto
de cada época, haya sido ambas cosas. Es decir, ha habido cruzadas,
inquisicién, escdndalos morales del papado, absentismo episcopal
y presbiterial, guerras santas, ejércitos pontificios y antipapas. Pero
también ha habido franciscanos, misioneros, martires, misién asis-
tencial con analfabetos y presos, profetas, revolucionarios, misticos,
no violentos, y criticos del poder establecido.

Se cuenta que Angelo Roncalli, futuro Juan XXIII, siendo se-
cretario del obispo Radini-Tedeschi, sintié miedo por la apertura
de un proceso canénico al prelado por el apoyo brindado por éste a
una huelga de obreros, al parecer de orientacién socialista, cuando
dicha ideologia era considerada anticlerical y atea. Segtin la anécdo-
ta, Radini-Tedeschi, para tranquilizar al futuro pontifice, le dijo: o
se preocupe: en Roma hay de todo y lo contrario de todo”.

Segtin este lance, para condenar o aplaudir a la Iglesia como
entidad espiritual y religiosa habrd que estudiar no su praxis moral,
sino sus elementos constitutivos. Veamos: en el Evangelio se habla
del Reino de Dios pero no de la Iglesia, salvo en Mateo, y de modo
muy tangencial y como concepto abstracto (ekklesia en griego, qa-
hal en arameo, sin darle otro contenido que el que ya tenia en el
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judaismo). El primado de Pedro como justificacién de eclesiogénesis
a partir de conceptos y didlogos marginales (“z2 eres Pedro y sobre
esta piedra edificaré mi [g/esm”3 1), carece de fundamento biblico®?, y
equivaldria a justificar desde el Evangelio la pena de muerte por el
comentario de Jesds en contra del escindalo®, el movimiento hippie
por los lirios del campo?4, o el capitalismo por la pardbola de los
talentos®. Y, segtin semejante dindmica, habrfa que imponer, por
mucho menos, el marxismo-leninismo como imperativo categérico
a partir del Magnificat mariano, donde impunemente y en nombre
de Dios, se anuncian tronos derribados (repriblica), o el fin de los
hambrientos y los potentados (comunismo):

“Mi alma glorifica al Serior,
y mi espiritu se regocija en Dios, mi Salvador,
porque ha mirado la humildad de su sierva.
Desde ahora me llamardn dichosa todas las generaciones,
porque ha hecho en mi cosas grandes el Poderoso.
Su nombre es santo,
yes misericordioso siempre
con aquellos que le honran.
Desplegd la fuerza de su brazo
y dispersé a los de corazon soberbio.
Derribé de sus tronos a los poderosos
y ensalzd a los humildes.
Colmé de bienes a los hambrientos
y a los ricos los despidid sin nada.
Tomé de la mano a Israel, su siervo,
acorddndose de su misericordia,
como lo habia prometido a nuestros antepasados,
a favor de Abraham y de sus descendientes para siempre”™®.

Ademids hoy, con la historia de la Iglesia en la mano, consta la

31 Mg, 16, 18.

32 CODINA, Victor, Para comprender la eclesiologia desde América Latina, Editorial Verbo
Divino, Navarra, 2008,p. 73.

33 Mg, 18, 6.

34 Mg, 6, 28. 31. 34.

35 Mrt, 25, 14-15. 18-19. 24-26.

36 L, 1, 47-55.
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no continuidad cronoldgica de la sucesién apostélica (de los doce a
los obispos, hasta hoy)?”, mientras que la petrina (de Pedro a Bergo-
glio) es pricticamente indemostrable®8. Del mismo modo, no hay
el mds minimo indicio de que Jests, laico, institucionalizara su pro-
pia comunidad, estableciese o pretendiese un cuerpo sacerdotal, una
centralizacién, o realizara ordenaciones episcopales a sus apdstoles.
No se puede afirmar, asimismo, la ruptura de Jesus con la fe judia.
Desde este punto de vista, Pedro no dejé de tener razdén al pretender
que, en rigor, todo seguidor de Cristo deberia hacerse miembro de
la religién hebrea.

Y ain hay més: estd demostrada la falsedad de la Donacién de
Constantino®, documento que justifica la existencia de los Estados
Pontificios, en la actualidad el Estado Vaticano.

7.- Revelacion y Tradicion

Pero lo més delicado es el binomio entre el concepto de reve-
lacién y el de tradicién. La revelacién es el contenido del depésito
de la fe por comunicacién divina, y la tradicién es su conservacién
e interpretacion a través del tiempo, mediante los pastores (magiste-
rio), asistidos por sus técnicos (tedlogos). No obstante, tan revelado
(es decir, informacién divina) es el dato de la escritura como el dato
de la tradicién segtin la doctrina catélica. Esto es fundamental por-
que significa en la préctica que si Dios habla tanto desde la Biblia
como desde la boca del magisterio a través de los siglos, ;qué sucede
cuando la letra y el espiritu de lo que afirma de modo taxativo Cris-
to en el Evangelio, se contrapone abiertamente con lo que, median-
te tal o cual aspecto doctrinal, se ha dicho como materia revelada?

8.- Algunas incongruencias

Recuérdese la afirmacién de que %o se puede servir a Dios y
al dinero™ y compirese con la tibieza doctrinal (no digamos ya la

37 BLAZQUEZ José Marfa, “Estructura social del cristianismo primitivo”, VVAA, Cris-
tianismo primitivo y religiones mistéricas, Ediciones Cdtedra, Madrid, 1995, p. 111.

38 KUNG, Hans, Ser cristiano, 3* Edicién, Ediciones Cristiandad, Salamanca, 1977, pp-
630-31.

39 CHAMBERLAIN, E. R, Los malos papas, Circulo de Lectores, Valencia, 1975, p. 21.

40 Mz, 6, 24.
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tibieza prictica) ante el capitalismo; o el pon la otra mejz'llﬂ”41 con
la justificacién de las cruzadas; o la afirmacién de que “mi reino no es
de este mundo™? con el principio teérico de los Estados Pontificios,
de la guardia suiza vaticana y del estatus del “siervo de los siervos de
Cristo” como jefe de Estado.

La doctrina catélica referente a la guerra es el ejemplo mds
evidente, pues su evolucién ha sido pareja a los intereses temporales
de la Iglesia, y no se ha debido a una mera adaptacién a los tiempos.
Asi, con respecto a la incorporacién de los cristianos al ejército, se
parti6 de la prohibicién en la iglesia primitiva preconstantiniana,
para pasar de la permisividad como mal menor a la recomendabili-
dad. En la Iglesia del medievo ya era obligatoria dicha incorporacién
de fieles a la milicia, cuando no santificante (las guerras santas y
las cruzadas). Y, si hasta el Concilio Vaticano II no se reconocen
la objecién de conciencia y la no-violencia timidamente, es casi en
nuestros dias cuando se contemplan la insumisién por un lado y la
insurreccién popular por el otro®. ;Es que cambia Dios de opinién
constantemente? ;O serd que cambia el intérprete? En este caso, ;po-
drd aceptarse que lo que dice el intérprete es materia revelada? Re-
cuérdese que el grito de guerra en las cruzadas medievales era “Deus
volt” (Dios lo quiere).

9.- ;Cristianizacidn del paganismo o paganizacion del cris-
tianismo?

Quiz4 la cuestién de fondo sea la universalidad de la Iglesia,
necesaria pero mal aplicada. Se habla a menudo de la corrupcién
moral de la Iglesia, pero probablemente la corrupcién no sea tanto
moral como conceptual. Veamos cémo:

El cristianismo trasciende pronto el mundo hebreo, y en po-
cas décadas se hace greco-latino. Es decir, no es que el cristianismo
evangelice al mundo, sino que el mundo paganiza al cristianismo, que
de Cristo sélo acaba teniendo unas determinadas creencias escato-
16gicas, y una moral personal casuistica y legalista. Y esto dura hasta

41 Lc, 6,29.

42 Jn, 18, 36.

43 ARIAS, Gonzalo, La noviolencia, jtentacion o reto?, Edicién del autor, Madrid, 1985,
pp- 92-120.
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hoy. A efectos précticos, la Iglesia como institucidn, y el cristianis-
mo como realidad sociolégica, son la mentalidad griega y el sentido
préctico romano*. Lo cual ha tenido una importancia fundamen-
tal: cuando la Iglesia se heleniza, el orden social pagano de desigual-
dad pasa al cristianismo como desigualdad de derecho divino (se
pasa del esquema griego rey fildsofo-ciudadanos libres-esclavos al
esquema del medievo rey-nobles-eclesidsticos-siervos, siendo éste
una mera actualizacién de aquel), olvidando lo esencial del mensaje
cristiano, el profetismo veterotestamentario, y la patristica eclesial.

Probablemente, la persecucién visceral y doctrinalmente po-
bre del Vaticano a la teologia de la liberacién®> haya sido debida a
que esta pone el dedo en la llaga al respecto. Asi, cuando el tedlogo
Diez-Alegria redescubre que la propiedad privada es de derecho po-
46, estd
impugnando el grueso de la tradicional Doctrina Social Catélica y
toda una mentalidad eclesial al uso.

Con respecto a la organizacién juridica, jerdrquica, vertical y

sitivo (no de derecho natural) segin los propios escoldsticos

cerrada de la Iglesia, esta es esencialmente, como ya hemos apunta-
do, el esquema organizativo del Imperio Romano?, el cual no sélo
no tiene fundamento evangélico sino que es anticristiano e inhu-
mano, como corresponde al sistema de poder de una civilizacién
basada en la guerra, la esclavitud y las tremendas desigualdades.

10.- La iglesia-institucion: la religion abhogando la es-

piritualidad

La pregunta que subyace es: si el cristianismo no es Ciristo,
sino Grecia y Roma, salvo en un nicleo muy reducido, ;qué decir de
la Iglesia?, ;qué utilidad tendria? Quizds se trate de rebuscar dentro
de la institucién y de su marco sociolégico, o lo que comdinmente
llamamos cristianismo. Y alli aparecerd toda una galeria de santos,
profetas, misticos...asi como millones de hombres humildes, los
44 MONTANELLL, Indro, Historia de los griegos. Historia de Roma, Plaza Janés, Mildn,
1959, p. 597.

45 TAMAYO-ACOSTA, Juan José, Para comprender la teologia de la liberacién, Editorial
Verbo Divino, Estella (Navarra), 1991, p. 150.

46 DIEZ-ALEGRIA, José Marfa, {YO creo en la esperanza!, Desclée de Brouwer,
Bilbao, 1972, p. 89.

47 VIGIL, José Maria, Teologia del pluralismo religioso. Curso sistemdtico de teologia popular,
Editorial Abya Yala, Quito, 2005, p 140.
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